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APRESENTACAO

O proximo Capitulo geral 2015 tera uma dinamica diferente daque-
la adotada nos Capitulos precedentes. No passado, o relatério - muito
amplo - dos Ministros gerais constituia também o material sobre o qual
os Capitulares deviam trabalhar. No préximo Capitulo, ao invés — con-
forme a indicagdo do recente Conselho plenario da Ordem' - se tera de
uma parte o relatério do Ministro geral, com todas as informagdes pre-
vistas, e de outra, um Instrumentum laboris, que ajudara os Capitulares
individuar as orientag¢des para o futuro e a elaborar escolhas, orienta¢des
e decisdes para acompanhar o caminho proposto.

Para chegar a um Instrumentum laboris que seja o fruto da reflexdo e
das propostas de todas as Entidades da Ordem, e dos frades individual-
mente, se apresenta este primeiro material, que chamamos “Lineamenta”
Esse se estabelece sobre a escolha fundamental do tema que o Definito-
rio geral decidiu (Fratres et minores in nostra aetate) e pretende envolver
todas as Entidades e o maior nimero possivel de frades na reflexao e no
envio de propostas concretas, de maneira que haja uma sensibilizagdo e
uma animac¢ao em nivel de toda a Ordem. Estes “Lineamenta” sdo o fru-
to da reflexdo do Definitdrio geral, da contribuigdo de alguns servicos da
Curia geral, e da contribuicdo dos Presidentes das Conferéncias.

Agora o oferecemos a todos e pedimos para estuda-lo, atualiza-lo e,
sobretudo, para enviar as contribui¢des sobre o terceiro ponto de cada
parte, ou seja, sobre as “escolhas e propostas concretas’, porque se sen-
te a necessidade urgente de superar todo obstdculo que nos impede de
transformar as ideias em agéo, para passar continuamente da ratio (pen-
samento) a operatio (atuagdo concreta).

Todas as contribui¢des serdo acolhidas e valorizadas, e servirdo para
elaborar o Instrumentum laboris. As propostas serao unidas e sintetiza-
das segundo as suas convergéncias e organizadas em categorias confor-
me critérios a serem definidos pelo Definitério geral.

Para chegar a esta passagem indispensavel a fim de ser coerentes e “si-
nais proféticos”, necessitamos individuar os meios, as estratégias e alguns
modos concretos que pensamos ser uteis e eficazes para viver fielmente o
N0SsO carisma no nosso tempo.

1 CPO 2013, Vinho novo em odres novos. Propostas, n. 22 (Roma 2014).






INTRODUCAO

1. O NOSSO NOME COMO UM PROGRAMA DE VIDA:
FRATRES MINORES

Desde a chegada dos primeiros companheiros, Sdo Francisco esco-
lheu este nome, provavelmente ja com a Proto-regra apresentada a Ino-
céncio III e aprovada oralmente pelo Papa (cf. LP 67). Em 1216, Jacques
de Vitry chama “frades menores” os seguidores do poverello de Assis.
E na primeira Regra escrita (1221), este nome ¢ oficializado: «todos do
mesmo modo sejam chamados frades menores» (Rnb 6,3). O titulo “fra-
des menores” tem para Francisco uma origem evangélica, embora nao
se possa excluir a influéncia das classes maiores et minores da sociedade
daquela época em Assis. Quando se despojou diante de Pedro Bernar-
done e do bispo, ele descobriu a paternidade tnica de Deus (cf 2Cel 12);
e depois o Senhor lhe “deu irméos” (Test 14): a fraternidade foi um dom
do Deus Altissimo!

Segundo o primeiro bidgrafo, os frades foram chamados “menores”
porque eram «submissos a todos» e porque «sempre procuravam o pior
lugar e queriam exercer o oficio em que pudesse haver alguma desonra,
para merecerem ser colocados sobre a base solida da humildade verda-
deira e neles pudesse crescer auspiciosamente a construcéo espiritual de
todas as virtudes» (I Cel 38).

E eram “frades-irmaos” porque neles era «ardente o amor fraterno»,
quando «se encontravam havia uma verdadeira explosao de afeto espi-
ritual»; eram «imunes a qualquer amor egoistico»; «eram felizes quando
podiam reunir-se, mais felizes quando estavam juntos» (1 Cel 38-39).

Poucos meses antes de deixar esta terra, Sao Francisco ditou a Frei
Benedito de Piratro a seguinte acurada exortagao: «em sinal da memoria
da minha bén¢éo e do meu testamento sempre se amem uns aos outros,
sempre amem e observem nossa senhora a santa pobreza, e que sempre
sejam fiéis e submissos aos prelados e a todos os clérigos da santa mae
Igreja» (Testamento de Sena).

O nome de “frades menores” ndo é simples titulo vazio ou esteredtipo,
mas um programa de vida, que comporta um empenho permanente, um
dinamismo profundo para fazer sim que tal ideal evangélico, tal “utopia’,
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possa ser realizada e vivida®. Ser verdadeiramente irmaos e menores é o
cora¢do do nosso carisma!

2. AS PERIFERIAS DO NOSSO TEMPO COMO CHAVE
HERMENEUTICA

“Compreende-se a realidade somente se a se olha da periferia’™.

Nés queremos ser irmaos e menores no nosso tempo. Queremos
continuar e renovar a nossa vocagao e missao como frades menores de
modo a irradiar um estilo de vida significativo, profético, evangélico no
nosso mundo. Cremos que seja pedagogicamente importante e urgente
superar a autorreferencialidade e deixar-se desafiar, provocar pelo nosso
tempo. Cremos que a identidade se constrdi e se enriquece também no
didlogo com o diferente, no encontro com o outro, na escuta do mundo,
na leitura e interpretacdo dos sinais dos tempos, das novas sensibilidades
das culturas contemporaneas.

O nosso Papa Francisco, na Exortagao apostélica Evangelii gaudium
(= EG) de 24 de novembro de 2013, nos desafia a sair de nds mesmos e
acolher a realidade concreta: «O Evangelho convida-nos sempre a abra-
¢ar o risco do encontro com o rosto do outro, com a sua presenga fisica
que interpela, com 0s seus sofrimentos e suas reivindicaqées, com a sua
alegria contagiosa permanecendo lado a lado» (EG 88). Segundo o Pon-
tifice, «as grandes mudangas da histdria se realizaram quando a realida-
de foi vista ndo do centro, mas da periferia. E uma questio hermenéu-
tica: se compreende a realidade somente se a se olha da periferia, e ndo
se 0 nosso olhar é posto num centro equidistante de tudo. Para entender
verdadeiramente a realidade, devemos nos deslocar da posigdo central
de calma e tranquilidade e dirigir-nos em dire¢do a zona periférica. Estar
na periferia ajuda a ver e compreender melhor, a fazer uma analise mais
correta da realidade, evitando o centralismo e abordagens ideologicas»*.

2 Cf.F Uribe, Ejes del carisma de san Francisco de Asis segiin sus escritos, 2010, p. 73-74.

* Papa Francisco aos Superiores Gerais, in: A. Spadaro, Svegliate il mondo. Civilta Cat-
tolica 2014 (4.01.2014), p. 6.

4 Idem.



Ao mesmo tempo, o Papa Francisco nos desafia a reler o carisma em
relagdo as culturas atuais. Conforme ele, somos obrigados naturalmente
arepensar a inculturagao do carisma. O carisma é um, mas necessitamos
vivé-lo segundo os lugares, os tempos e as pessoas. «O carisma ndo ¢
uma garrafa de agua destilada. Necessita-se vivé-lo com energia, relen-
do-o também culturalmente».

A reflexdo do Pontifice continua afirmando que a secularizacao da
época pés-moderna, corroendo as construgdes institucionais, ideologi-
cas de uma religido cristalizada e quase mumificada, parece poder ofe-
recer a oportunidade para observar com novo olhar a realidade religiosa
e humana: uma experiéncia mistica pluralista, perenemente atual, dis-
ponivel a toda mediagéo historica, sendo alheia a toda tentagdo idolatri-
ca, manipuladora da transcendéncia. Condigdo necessaria para elaborar
uma mistica do futuro é que o acesso a tradigdo nao seja mimético, mas
verdadeiramente inédito em relagdo a modernidade, que seja uma visdo
‘de olhos abertos, em grau nao s de perceber as instancias politicas, mas
também o hic et nunc do desespero dos pobres, fazendo-se disponivel a
uma praxis libertadora, voltada a problematicas presente tanto na escala
individual quanto na social.

3. SER PROFETAS: UMA PRIORIDADE NAO NEGOCIAVEL
“Jamais um religioso deve renunciar a profecia’®

Toda vida religiosa é profética, ou nao existe. Viver a “profecia” do
carisma, sintetizado no nome, significa ser “sinal”, transparéncia, mani-
festacdo, testemunho, antncio, prefiguragao do futuro (cf. LG 44; VC 84-
85). O sinal, para poder indicar outra realidade e um futuro diferente,
deve ser visivel, crivel e eloquente. Para ser “profetas” necessita-se reno-
var os sinais da fraternidade, da minoridade, da pobreza, da humildade
e da alegria franciscana.

Ser e viver como irmaos, construir a fraternidade em torno a nds, ser
construtores de paz e reconciliacio, ser com os pobres e para os pobres,

> Idem, p. 8.
6 Idem.



na solidariedade e simplicidade da vida, cuidar da criagéo... isto é o que
as pessoas esperam dos “frades menores”.

Também os votos religiosos sao profecia e desafio, “terapia espiritual”
para o homem de hoje (cf. VC 87-92). A prioridade é entdo a significativi-
dade e a profecia do Reino, «que nao ¢ negociavel», afirmou Papa Francis-
co diante dos Superiores gerais, e prosseguiu dizendo: «O acento deve cair
sobre o ser profetas, e nao sobre o fazer de conta de o ser [...] Os religiosos
e as religiosas sao homens e mulheres que iluminam o futuro. [...] Jamais
um religiosos deve renunciar a profecia [...] [O préprio do] carisma é o de
ser fermento: a profecia anuncia o espirito do Evangelho»’.

Depois do Concilio Vaticano II, a dimenséo profética foi proposta
com forga e clareza na Vita Consecrata (1996): «a vida consagrada cons-
titui memoria viva da forma de existir e atuar de Jesus, como Verbo en-
carnado face ao Pai e aos irmaos” (VC 22). E ainda: «estilo de vida dos
consagrados deve fazer transparecer o ideal que professam, propondo-se
como sinal vivo de Deus e como persuasiva pregacao, ainda que muitas
vezes silenciosa, do Evangelho» (VC 25); «pelos seus carismas, as pesso-
as consagradas tornam-se um sinal do Espirito em ordem a um futuro
novo, iluminado pela fé e pela esperanca crista» (VC 27).

Na profecia, esta a caracteristica da novidade: novos caminhos que
o profeta sabe indicar e abrir, novos modelos de comportamento, novas
formas comunitarias de vida e missao. Para o profeta, a vida ndo ¢ jamais
estatica, mas sempre dinamica e projetada para além, em dire¢do ao fu-
turo de Deus. A profecia auténtica sabe também unir em harmonia a ins-
tituicdo e o Evangelho. Papa Francisco é o sinal e o aval da reconciliagdo
entre instituicao e carisma, porque toda estrutura é por ele reenviada a
sua func¢do evangélica.

E sobre esta missdo profética que devemos interrogar-nos: como so-
mos realmente significativos? Somos capazes, como nos pede o Papa, de
“acordar o mundo”?

4. O ITINERARIO METODOLOGICO

Neste nosso subsidio de preparagio para o Capitulo Geral, nos pro-

7 Idem.



pomos em seguir a metodologia ja conhecida do «ver, julgar e agir». Mas,
nas Fraternidades, quando se reflete sobre estes temas, se requer também
um momento para “celebrar” e um outro para “verificar”.

No primeiro capitulo, tomamos em consideracao o nosso tempo em
chave de crise, ndo tanto no sentido negativo de enfraquecimento ou
decadéncia, que provoca facilmente resignagao, pessimismo ou revolta;
mas como oportunidade para novas escolhas, para a busca do essencial,
para a descoberta de novas possibilidades na nossa vida franciscana.

No segundo e terceiro capitulos, queremos concentrar-nos sobre o
tema central do Capitulo geral: irmdos e menores no nosso tempo. Somos
frades menores num tempo de crise e de mudancas, situados nas peri-
ferias, com a prioridade da profecia do Reino. Procuramos individuar
alguns desafios paradigmaticos para o nosso ser frades e o nosso ser me-
nores no nosso tempo.

Para a parte do «ver e contemplar», faremos breve descrigdo em for-
ma de constatacdo dos aspectos que mais nos provocam a partir do ex-
terno e do interno da Ordem.

Para a parte do «julgar e meditar», nos perguntaremos sobre para
onde o Espirito nos impulsiona, tomando em consideragio elementos
dos nossos documentos, da nossa reflexdo e os da Igreja, do nosso Papa
Francisco. Em consonéncia com o Papa Francisco, queremos privilegiar
um discernimento evangélico, um olhar de ¢, de frade menor missio-
nario, evangelizador, inserido e préximo ao povo. E, com Sao Francisco,
assumimos o critério do «ver dentro e nao de fora». Nao basta ver, ob-
servar exteriormente os fendmenos como as mudangas, mas ¢é necessario
saber “ver dentro’, em virtude do Espirito e da luz da fé, e assim chegar a
“ver e crer’, ou seja, vendo reconhecer a presen¢a do Senhor na historia,
nos “sinais”. Trata-se de ter um “olhar diferente”, profundamente “con-
templativo” que vé além das aparéncias®.

Para a parte do «agir, restituir» — durante o caminho de preparagao e,
em particular, no Capitulo Geral — queremos abrir questdes, pontos de
reflexdo concreta, para chegar a algumas propostas, escolhas e decisoes
que possam ajudar-nos a ser frades menores, como presenga significati-
va, profética, cheia de vitalidade no nosso tempo.

8 Cf. C. Vaiani, La proposta spirituale francescana oggi, in “Antonianum” 2013, fasc. 4,

p. 673-682.
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A. Tempo de crise: para crescer, nio para morrer.

“Hoje... menores entre os menores... com a consciéncia de ser imersos
numa mudanga de época...”

Vivemos num tempo de grandes mudangas ou, se costuma dizer,
numa mudanga de época. Segundo Papa Francisco, «a humanidade vive
neste momento uma viragem histérica, que podemos constatar nos pro-
gressos que se verificam em varios campos» (EG 52). Porém, queremos
evitar o «excesso de diagndstico» e também um «olhar puramente socio-
logico» (EG 50), e privilegiar, ao invés, e considerar um aspecto particu-
lar do nosso tempo, isto é, o da crise.

O tema recorrente na humanidade é o da “crise”. Fala-se de crise eco-
ndmico-financeira, social, politica, ética, climatica, ecoldgica, cultural,
antropologica, etc. Também, na Igreja, é o argumento da crise que pre-
valece: crise de vocagdes, crise de perseveranca e de fidelidade crista e
religiosa, crise da instituigdo, crise da moral, etc.

No vocabulario corrente, “crise” indica a decadéncia, enfraquecimen-
to, falimento. Assim, assume significado negativo, que gera desilusdo ou
raiva, manifestaq()es de protesto e revolta, ou resignacao e pessimismo.
Nesta representacao, a crise é a preparacdo a ruina, a morte.

No significado etimoldgico - ao contrario - “crise” indica 0 momen-
to no qual se separa, se distingue uma maneira de ser e de agir, para
chegar a decidir um modo diferente de viver. A crise indica mudanga,
a passagem certamente ndo indolor para uma novidade de vida. A crise
¢, entdo, ocasido positiva, oportunidade para o desenvolvimento, para o
crescimento.

Nesta perspectiva, consideremos rapidamente o contexto geral do
nosso tempo e os “sinais de crise” que apresenta, com os seus desdobramen-
tos negativos ou positivos.

O modelo econdémico globalizado e centrado no “dogma” do mercado
em condigdes de autorregular-se perfeitamente se revela como economia
que exclui grande parte da humanidade, que mata pessoas e espécies
naturais, que favorece a acumulacido dos bens em maos de poucos, que
desfruta as reservas do planeta sem responsabilidade ética, ecoldgica e

® SPC 33.
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diante das futuras geragdes. Segundo Papa Francisco, «a desigualdade'
¢ a raiz dos males sociais» (EG 202) e da violéncia (cf. EG 59). Tal mode-
lo favorece o desperdicio, o descarte. «<KEm consequéncia desta situagio,
grandes massas da populagdo veem-se excluidas e marginalizadas: sem
trabalho, sem perspectivas, num beco sem saida. O ser humano é con-
siderado, em si mesmo, como um bem de consumo que se pode usar e
depois langar fora» (EG 53).

Alguns elementos do modelo econdmico predominante penetraram
também no interno das nossas Fraternidades e lhes condicionam o estilo
de vida. A nossa economia procura adaptar-se a economia de mercado,
transformamos as nossas estruturas em bens que possam render, temos
Provincias ricas e outras pobres, temos Fraternidades ricas e outras po-
bres, preocupamo-nos em estar em dia com as regras da economia de
mercado, e depois temos contas pessoais que favorecem a tendéncia a
uma vida comoda e consumista, e como consequéncia um afastamento
dos pobres. Na pesquisa feita entre os frades, mostra-se claramente real a
percepcao de um difuso estilo de vida burgués (26%) que esmaga e risca
a enfraquecer sempre mais a propria identidade franciscana (25 %)".

Ao mesmo tempo, porém, nas sociedades cresce a busca por uma
economia soliddria, a consciéncia da sustentabilidade como critério im-
portante, com a centralidade da pessoa humana, da vida. Ao interno da
nossa Ordem, emerge com clareza — segundo o Relatdrio sobre a pes-
quisa — o pedido para um mais explicito empenho por um estilo de vida
mais simples e solidario (47%).

A crise cultural-ética. Todas as coisas e as criaturas sao vistas em cha-
ve de mercadoria para vender, consumir, comercializar. Assim, vivemos
numa cultura com a mentalidade predominante do consumismo, do de-
sejo de bem-estar e vida comoda... Desenvolveu-se uma globalizagao da
indiferenca. «Quase sem nos dar conta, tornamo-nos incapazes de nos
compadecer ao ouvir os clamores alheios, ja ndo choramos a vista do
drama dos outros, nem nos interessamos por cuidar deles, como se tudo
fosse uma responsabilidade de outrem, que ndo nos incumbe. A cultu-
ra do bem-estar anestesia-nos...» (EG 54). De outra parte, mantém-se e

10" O Papa usa praticamente um neologismo: “inequidade” que seria desigualdade, fruto
da iniquidade estrutural.

' Cf. R. Mion, Rapporto di ricerca sullo stato dell'Ordine, Roma 2013. Usaremos o termo
Relatério em referéncia aos resultados desta pesquisa feita sobre a situagdo da Ordem.
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cresce uma consciéncia de respeito a vida, de voluntariado, de paz, de
defesa e promogao ecolégica.

A crise institucional. As diversas institui¢des da nossa sociedade per-
deram em boa parte a for¢a de referéncia para a vida dos individuos: a
escola para as novas geragdes, o Estado para os cidadaos, a Igreja-insti-
tuicdo para os seus fiéis, os partidos politicos para os militantes civis, as
estruturas e as instituigdes dos Institutos de Vida Consagrada para os
seus membros e assim por diante...

Também a estrutura institucional da nossa Ordem mostra sinais de
crise, porque parece nao conseguir mais sustentar e acompanhar um ca-
minho comum e compartilhado na fraternidade universal. Nota-se um
desligamento preocupante entre as varias instancias institucionais (Ca-
pitulo geral, Ministro e Definitério geral, Provincias e Ministros provin-
ciais, Guardides e Fraternidades locais) para as quais ndo ha mais coesao,
as orientagdes do centro vém sendo facilmente rejeitadas. O Ministro
geral com o seu Definitério raramente ¢ tido como ponto de referéncia
essencial a ser acolhido com grande disponibilidade.

A crise do sujeito. A cultura moderna e pés-moderna desenvolveu
forte sensibilidade pela autoestima, a liberdade, a subjetividade do indi-
viduo, o qual quer ser autdbnomo, livre e artifice da préopria historia e das
proprias escolhas. Estabelece-se, assim, continua tensdo, muitas vezes
também conflito, ente o referimento institucional e o individual. O lado
problematico desta sensibilidade é o fechamento do individuo no seu
modo de pensar e de viver, centrado sobre si mesmo. E a celebracio do
individualismo absurdo como critério fundamental de vida.

Tal individualismo se difundiu amplamente também no interno das
nossas Fraternidades e foi repetidamente denunciado pelos Ministros
gerais. Continuamos a registrar a existéncia de projetos individuais de
trabalhos e de missao, a busca do que satisfaz o frade individualmente, a
programacao da prépria vida de modo autonomo e individual, ao ponto
de influenciar sobre a gestdo das Provincias para as quais o individualismo
comunitario se torna “provincialismo’, ou seja, fechamento em relagdo a
uma colaborag¢io aberta as outras Provincias e a Fraternidade Universal.

Tal crise, que leva ao individualismo, interpela a nossa identidade
como “fraternidade”. A perspectiva positiva é a de compreender a pesso-
al sempre em relagdo, e abertura para a solidariedade com os outros, na
disponibilidade para colaborar na busca de um projeto comum de vida.
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A crise da pluralidade. No nosso tempo, cada cultura, cada religiao,
cada ideologia, cada grupo com sua identidade, quer ser reconhecido,
valorizado e colocado no mesmo nivel dos outros. Trés grandes fendme-
nos hoje, sobretudo, caracterizam o encontro e a interiorizagao: a glo-
balizagdo, a onda migratdria e as novas tecnologias de comunicagao. Tal
realidade provoca comportamentos diversos: a) o sentido de tolerancia
e de abertura para o diferente, o didlogo, o conhecimento mutuo, a co-
laboragao, a capacidade de conviver na diversidade e no pluralismo; b)
ou: a intolerancia, o autoritarismo, o sectarismo, o fundamentalismo, o
dogmatismo, o racismo, a xenofobia; ¢) ou ainda: a indiferenga, o relati-
vismo, o refigio num pequeno mundo, a selecao do que é mais comodo,
a falta de clareza na prépria identidade.

Na nossa Ordem, estd emergindo a consciéncia de que a presenca do
pluralismo cultural nas Fraternidades ndo s6 a enriquece com agregagao
de valor, mas oferece também um estimulo dindmico para criar novas
formas de evangelizagdo. Conforme o Relatério, conclui-se que cerca da
metade dos frades entrevistados (44,2%) compartilham esta convic¢io,
e uma notavel maioria (79%) considera o pluralismo cultural um “esti-
mulo” que deveria favorecer a criatividade no campo da evangelizagao.

A crise na Ordem. Neste sexénio, constatamos sinais de crise e tam-
bém desejos para a mudanga, a revitalizagao e a renovagdo. Ocupamo-
nos do tema da identidade que revela a sua crise na pouca clareza, com-
preendida e vivida, e no fragil sentido de pertenca. Estamos aprofundan-
do o desafio da fidelidade e perseveranca em resposta ao fendmeno dos
tantos abandonos de nossos confrades. Iniciamos com forca e estamos
acompanhando processos de redimensionamento e reestruturagdo em
vista de novas possibilidades de vitalidade do carisma. Uma Comissao
tomou a sério o estudo da situagdo da Ordem e do contexto cultural con-
temporaneo. Um grupo significativo de frades denunciou como alguns
aspectos da vida “mundana” entraram no estilo de vida das fraternidades
e dos frades individualmente (Ver o Relatdrio). Assim, o insuficiente cui-
dado pela oragio pessoal (41%), constitui o maior risco para a propria
vida de fé; a isso se soma a concreta dificuldade de uma excessiva carga
de trabalho (34%), que ndo sempre corresponde a um adequado sustento
de satisfatorias relagdes fraternas (30%) e de orientagdo espiritual por
parte dos superiores; o aburguesamento e o individualismo ja assinala-
dos, que por 10,4% pode concluir-se também com a ndo rara hipdtese de
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crise de fé (cf. Relatério). A diminuigdo de tensdo interior se aproxima ao
“mundanismo espiritual” denunciada por Papa Francisco, que «é buscar,
em vez da gléria do Senhor, a gléria humana e o bem-estar pessoal» (EG
93). Eis o fundamento dos frades que interiormente ja abandonaram a
vida religiosa franciscana, mesmo permanecendo na Ordem, conduzin-
do uma vida dupla, ou construindo para si ninho individual que lhes
torna indiferentes ao resto da vida da fraternidade, ou se comportando
de maneira auténoma, o ainda compensando o seu desagio interior com
varios estratagemas. Foi afirmado que “a mediocridade ja ¢ uma perver-
sd0” (A. Cencini).

As dentncias expressas da pesquisa significam certamente exigéncias
que sao rejeitadas, desejos que se gostaria fossem realizados. De fato se
pede um empenho mais explicito por um estilo de vida mais simples e
solidario (47%), o melhoramento da qualidade das relagdes pessoais nas
fraternidades (53,9%), e forte empenho pela evangelizagdo e o espirito
missionario (40,7%) (Sintese do relatério, p. 17).

Os frades entrevistados exprimem também a exigéncia de ter um
sustento indispensavel no 4mbito espiritual-transcendente (oragao, tes-
temunho, caridade), no ambito simbolico-cultural (cultura, atualizacio,
contatos diversos) e no &mbito psicologico-pessoal (vocagdo, igreja, mis-
sao, partilha) [Sintese do relatério, p. 21].

Muitos frades exprimem a preocupacdo pelo cuidado do nosso ca-
risma, a exigéncia de integrar sempre melhor a vida ativa com a prépria
vida de fé, e se mostram abertos a revisdo critica (64,8%), disponiveis a
deixar-se envolver num processo de renovagdo (43,2%) e também moti-
vados a certo entusiasmo pelo que pode ser novo (23,7%).

B. EM DIRECAO A UMA NOVA QUALIDADE EVANGELICA
DE VIDA

“O Evangelho mudou a vida de Francisco e muda a vida de cada um
de nos™"*.

Sao Francisco foi chamado “o santo da crise” porque viveu a propria

2 P4V 5.
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“crise” como momentos de “conversao” e soube resolver positivamente
as grandes antinomias criticas que se formam entre o ser e o ter, entre a
fraternidade e a hierarquia, entre a cruz e a alegria. O homem esta em
crise porque quer gerir-se e salvar-se sozinho, ao invés de deixar-se guiar
e salvar por Deus. Sdo Francisco, ao contrario, acolhe tudo o que vem
de Deus no préprio ser “nada’, coloca toda a sua confian¢a no Senhor e
daqui nasce também a confianga em si mesmo; ele tira as incrustagoes
mundanas para fazer emergir a fonte do ser".

Das provocagdes que nos chegam das periferias do mundo, nos sen-
timos fortemente interpelados a reencontrar a “autenticidade” da nossa
vida franciscana, que - segundo o Relatério — é sentida por muitos jovens
e é também estimulo para os ancidos a serem verdadeiros modelos atra-
entes com um papel a desempenhar. E isto pede para voltar novamente
ao essencial, reconhecido por nés no nome “irmaos e menores”; que aju-
da a superar a funcionalidade que reduz a Vida Consagrada a funcéo, ao
encargo, a profissao, e a quer colocar sob os valores do mundo.

A profecia e a qualidade de vida renovada nos empenham em saber
viver a “diferenca” crista e franciscana. Aquela diferenca que Sao Paulo
pediu aos cristdos de Roma: «Nédo vos conformeis a este mundo, mas
deixai-vos transformar renovando o vosso modo de pensar, para poder
discernir a vontade de Deus, o que é bom, a Ele agradavel e perfeito»
(Rm 12,2). A mesma diferenca ou especificidade que constituia «o ideal
generoso, amavel, perfeito» (2 Cel prologo, 2) de Sao Francisco, o qual
«sempre se preocupou em conhecer e seguir a vontade do Senhor» (LP
ou Compilatio Assisiensis 6).

Trata-se do “vinho novo” que o Senhor nos deu com a sua pessoa
e com o seu Evangelho, que esteve no centro da reflexdo do Conselho
Plenario da Ordem (= CPO) celebrado na Poldnia, em rela¢do as nossas
estruturas; aquele «vinho sempre novo do Evangelho e da nossa forma
de vida», que necessita de «“odres novos’, estruturas novas ou renovadas
que estejam a servigo da vocagdo integral dos Frades, e que promovam e
facilitam a animagéo e a fidelidade ao nosso ser irmdos-em-missdo para
0s outros»'*,

3 Cf. F. Hadjadj, Francesco d’Assisi, il santo della crisi, in “Lutopia di Francesco d’Assisi”,
Padova 2013.
4 CPO 2013, Decisdes e propostas, n. 20.
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Somos convidados pelo Papa Francisco a ousar também neste ambi-
to: «Nao tenhais medo da novidade do Evangelho, nao tenhais medo da
novidade que o Espirito Santo faz em nds, ndo tenhais medo da reno-
vagdo das estruturas!» (Homilia, Casa Santa Marta, 6 de julho de 2013).

C. ESCOLHAS E PROPOSTAS CONCRETAS

Quais estratégias ou meios pensais colocar em ato para superar a vi-
sao negativa da crise atual, para vé-la como uma oportunidade e para
transforma-la em ocasido positiva para o futuro?

Quais compromissos ou escolhas se deveria/poderia tomar nessa di-
re¢ao?
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11
FRADES

«Sede profecia de fraternidade no mundo de hoje»
Papa Benedetto







I1.1.
IRMAOS ENTRE NOS

A. O desafio das relag¢des interpessoais
«Ndo deixemos que nos roubem o ideal do amor fraterno»"

As relagdes interpessoais de comunhao nas nossas Fraternidades sao
muito comparadas com o ja assinalado difuso individualismo, que foi
absorvido da cultura circundante, a qual afirma a plena autonomia do
sujeito, desfazendo a razdo e a liberdade dos vinculos, tanto ontologico
como moral, a até negando a alteridade sexual, e com ela a referéncia a
qualquer alteridade' .

Papa Francisco também denuncia para a Igreja, na qual nos reconhe-
cemos também nos, «uma acentuacao do individualismo, uma crise de
identidade e um declinio do fervor. Sdo trés males que se alimentam entre
si» (EG 78).

Do Relatorio sobre a pesquisa com os frades da Ordem resulta que as
dificuldades maiores para viver a alegria da propria profissao religiosa e
franciscana estao representadas pela falta de comunicagdo interpessoal
nas Fraternidades (46%), pela falta de organizac¢ao interna (23,6%) e pelo
ndo compartilhar das escolhas da Fraternidade (21%). A falta de rela-
¢Oes satisfatdrias na vida de Fraternidade vem indicada também como
a primeira dificuldade que torna problematica e fragil a observancia do
voto de castidade (41,8%). Assim, o voto de obediéncia é muitas vezes
questionado pela forte procura pessoal da prépria autonomia, pelo indi-
vidualismo (36,1%), e por comportamentos de orgulho e soberba pesso-
ais (25,6%).

A comunhaio fraterna ¢é dificultada pela excessiva carga de trabalho e
pela rotina cotidiana que alienam da vida da Fraternidade (34%), agra-
vada pela falta de sustento da parte dos confrades (30%). «Em outros

15 EG101.
16 Cf. G. Buffon, Ad lectores, in “Antonianum” cit.
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termos ¢ a dentincia sofrida e dramatica de muitos frades que se traduz
em forma de isolamento, de individualismo, de pouca caridade fraterna,
de escasso acompanhamento e interesse, de pouco cuidado e atengido
reciproca sobre a vida dos confrades, sobre o seu trabalho pessoal, sobre
o interesse (ndo curioso e fofoqueiro), mas amoroso e cordial, que fa-
zem da fraternidade uma verdadeira... familia. Numa palavra, podemos
identifica-lo na dificuldade de criar e gerir a continuidade de relagdes
interpessoais satisfatorias» (Relatério, p. 67).

Todavia, registramos também muitos contentamentos pela vida fra-
terna presentes no Relatdorio e o compromisso de muitas fraternidades na
Ordem em viver auténtica comunhao fraterna. Este é também o sonho,
o desejo, das geragdes mais jovens de frades que, mesmo nas suas incoe-
réncias, aspiram viver e testemunhar auténtica fraternidade franciscana.

B. Em dire¢do a uma comunhao de vida em construgao

« A
E amem-se mutuamente... e mostrem por obras o amor que tém uns
aos outros...””

A exigéncia para melhorar a comunhdo fraterna na Ordem foi sem-
pre a preocupagao dos Ministros gerais, Insistiu-se sobre a necessidade
de «investir em Fraternidades ‘significativas, mais que “eficientes”» (Gia-
como Bini, 2003). Chamava-se a necessidade de viver «uma Fraternida-
de e uma comunhao cuja constru¢io nao sera jamais concluida; uma fra-
ternidade e uma comunhao edificadas sobre a fraqueza humana, sobre a
reconciliacdo, sobre o perddo e a misericordia, e construida sobre a base
do sacrificio, da morte se si mesmo, para que renasc¢a a vida fraterna»
(José R. Carballo, 2006). Foi reiterado que «o mundo atual e também
noés temos fome de fraternidade na qual se respire Deus e a humanidade,
lugares de encontro e de amizade, de reciproca confianga, de acolhida e
apoio, de perdao, de serenidade e de festa» (José R. Carballo, 2009).

A maijoria dos frades entrevistados cré que para revitalizar a Ordem
¢ necessario, em primeiro lugar, melhorar a qualidade fraterna das rela-
¢oes em Fraternidade (53,9%).

7" Rnb 11, 5-6.
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As motivagoes e os caminhos para construir sempre de novo e sem-
pre melhor a comunhao fraterna fazem parte do nosso patriménio espi-
ritual e sdo repetidamente propostos nas varias iniciativas da formagéo
permanente, mesmo se com pouco sucesso!

O recente Conselho Plenario reafirmou que a estrutura fundamental
da Ordem ¢ a pessoa do frade-em-relacao, que a chamada a comunhao
fraterna se funda sobre a comunhdo com Cristo e caracteriza a nossa
identidade, «sustenta a nossa liberdade de filhos de Deus, [...] e enche-
nos de alegria que s6 pode vir de uma intimidade pessoal com Cristo».
Por isso — continua o documento do CPO - «a vida de comunhéo - co-
munhio com Cristo, comunhio com os irmaos, comunhao com todas as
pessoas e com toda a criagao - é o coragao da vocagao de cada Frade, e
é, por isso, fundamental para a nossa identidade de Frades Menores»'®.

Papa Francisco também desenvolveu amplamente este aspecto da
vida religiosa, considerando-o no contesto duma humanidade que ne-
cessita de reconciliagao e de paz, que sejam fundadas sobre a vocagdo
universal a fraternidade: «<a humanidade traz inscrita em si uma vocagao
a fraternidade, mas também a possibilidade dramatica do sua traicao».
A verdadeira Fraternidade - recorda o Pontifice - é fundada sobre a pa-
ternidade de Deus, é regenerada em e por Jesus Cristo, gera paz social
porque cria equilibrio entre liberdade e justica, entre responsabilidade
pessoal e solidariedade, entre bem dos individuos e o bem comum. Além
disso, a fraternidade ajuda a preservar e cultivar a natureza. Por tudo
isso, a fraternidade necessita ser descoberta, amada, experimentada,
anunciada e testemunhada. Mas é s6 o amor dado por Deus que nos
consente acolher e viver plenamente a fraternidade.

Ainda, para curar-se das dificuldades das relagdes interpessoais, da
fadiga de viver e construir relagdes de comunhao, Papa Francisco pro-
poe a Igreja e a nos todos construir «uma fraternidade mistica, contem-
plativa, que sabe ver a grandeza sacra do préximo, que sabe descobrir
Deus em cada ser humano, que sabe suportar as moléstias do viver junto,
agarrando-se ao amor de Deus, que sabre abrir o coragao ao amor divino
para buscar a felicidade dos outros como a busca o seu bom Pai» (EG
92).

18 CPO 2013, Principios inspiradores, n. 6-12.
19 Cf. Papa Francesco, Mensagem para a jornada da paz 2014.
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E as nossas Constitui¢cdes gerais indicam com realismo franciscano
que «todos os irmaos tenham entre si o habito de espirito familiar e de
mutua amizade, cultivem a cortesia, a jovialidade e todas as demais vir-
tudes, de forma que, sendo um para o outro, um constante estimulo de
esperanca, de paz e de alegria, cheguem a plena maturidade humana,
crista e religiosa unidos em verdadeira fraternidade» (CCGG 39).

Se uma pessoa ndo consegue viver a fraternidade nao pode viver a
vida religiosa, afirmou o Papa diante dos Superiores gerais, e as Clarissas
do Protomosteiro de Assis pediu para serem mais humanas, mais verda-
deiras. Para nos, o convite ¢ para ser mais irmdos para contagiar todos
com o nosso estilo de vida de “fraternidade na minoridade”

C. Escolhas e propostas concretas
Quais estratégias ou meios pensais colocar em ato para construir re-
lagoes de comunhao na fraternidade local e na Entidade?

Qual compromisso concreto propondes para ser “profecia de frater-
nidade”?
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I1.2.
IRMAOS COM TODAS AS CRIATURAS

A. O desafio das relacdes com todas as criaturas
Sim a relagdes novas com todas as criaturas®

Junto ao individualismo sempre mais difuso, o nosso tempo é marca-
do por um pluralismo de todo tipo. A “crise da pluralidade” que assina-
lamos antes (I, A) interpela as nossas Fraternidades saber construir rela-
¢oes interpessoais com outros grupos, tanto ao interno como ao externo,
grupos diferentes por cultura, por religido e por caracteristicas étnicas.
Os frades estdo normalmente em contato com pessoas ou grupos que
provém de imigrac¢ao forgada, portadora de tantas diferencas antropolé-
gicas. Ha também o desafio da proliferagdo de novos movimentos reli-
giosos, que, as vezes, tendem ao fundamentalismo ou parecem oferecer
uma espiritualidade sem Deus, e que, em todo caso, representam um
desafio cultural para a evangelizagdo (cf EG 63).

Os lugares mais especificos do pluralismo e da multiculturalidade sao
as cidades, onde «o elemento religioso ¢ mediado por diferentes estilos
de vida, por costumes ligados a um sentido do tempo, do territério e
das relagoes que difere do estilo das populagoes rurais» (EG 72). Nas ci-
dades se geram novas culturas, novas linguagens, simbolos, mensagens,
paradigmas de vida, novos setores e novos grupos?'. Todos estes fendme-
nos em evolugdo interpelam a nds franciscanos, e todos os cristdos, para
saber abrir manter didlogo que seja respeitoso, acolhedor, e que possa
favorecer uma convivéncia pacifica.

Relagao dificil e muito problematica se encontra também com a cria-
¢do: «somos muito guiados pela avareza — afirma Papa Francisco - pela
soberba do dominar, do possuir, do manipular, do desfrutar; nao cus-
todiamos a natureza, ndo a respeitamos, ndo a consideramos como um

2 Cf. EG87-92.
2l Cf. EG 73-74.
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dom gratuito do qual cuidar e para colocar a servigo dos irmaos, com-
preendidas as geragdes futuras» **. Neste ambito, a nossa Ordem ja se
mexeu, participando de movimentos “ecoldgicos” e instituindo em todos
os niveis o servigo para justica, a paz e a salvaguarda da criagdo. Porém,
devemos reconhecer que uma verdadeira “ecologia franciscana” nao foi
ainda desenvolvida e ndo penetrou na sensibilidade geral dos frades.

Na nossa linguagem, as relagdes interpessoais se estendem para ou-
tras comunidades franciscanas (Familia franciscana), as comunidades
eclesiais locais (Fraternidades eclesiais), as relagdes com grupos huma-
nos diversos (Fraternidade universal) e com todos os seres animados e
ndo animados que estdo na cria¢do (Fraternidade cosmica). A fraterni-
dade, que é dimensao essencial do nosso carisma, nos pede para sermos
sempre verdadeiramente “irmaos”, de todos e em todos os lugares.

Também nds, como cada cristdo, somos convidados «a superar a
suspeita, a desconfianga permanente, o medo de sermos invadidos, as
atitudes defensivas que nos impde o mundo atual [... porque] sair de si
mesmo e unir-se aos outros faz bem»?. «Neste tempo - afirma ainda o
Pontifice - em que as redes e demais instrumentos da comunicag¢ao hu-
mana alcangaram progressos inauditos, sentimos o desafio de descobrir
e transmitir a “mistica” de viver juntos, misturar-nos, encontrar-nos, dar
o abraco, apoiar-nos, participar nesta maré um pouco cadtica que pode
transformar-se numa verdadeira experiéncia de fraternidade, numa ca-
ravana solidaria, numa peregrina¢do sagrada» (EG 87).

B. Em direcdo ao dialogo com todos e o cuidado da criagiao

“Proclamem o Evangelho em todo o mundo e a toda criatura...”

O mundo tem uma imensa necessidade de fraternidade e de ver que é
possivel viver junto na diversidade. Neste tempo, marcado pela diferen-
¢a, nos frades menores somos interpelados a dar respostas concretas. O
recente Conselho Plendrio nos recorda que «o fundamento da vocagao

22 Papa Francesco, Mensagem para a jornada da paz 2014.
» EG 87-88.
# CCGG 83§1
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de cada Frade Menor é a chamada de Deus para viver em comunhao com
Ele, com os irmaos e com o mundo inteiro»*. Nos devemos nos sentir
“experts” em fraternidade e comprometidos em testemunhar e difundir
as manifestagdes concretas que caracterizam a “fraternidade francisca-
na’, ou seja: a igualdade entre todos (cf. Rnb 5,9-17); a reciprocidade no
amor, no servico; a subsidiariedade embasada na confianca reciproca; a
misericordia que sabe acolher, corrigir e perdoar; a alegria e o jubilo que
cada um sabe transmitir numa comunhao simples e sincera®.

A primeira condi¢do é remeter ao centro a relagio pessoal com Jesus
Cristo. Nao somos frades menores pela profissiao ou servi¢o que desen-
volvemos, mas porque respondemos ao chamado, a escolhemos Ele, o
Senhor, e que é por Ele que vivemos em reciproca dependéncia em fra-
ternidade. «Trata-se de aprender a descobrir Jesus no rosto dos outros,
na sua voz, nas suas reivindicagdes; e aprender também a sofrer, num
abrago com Jesus Crucificado, quando recebemos agressoes injustas e
ingratidoes, sem nos cansarmos de optar pela fraternidade» (EG 91).

A segunda condi¢ao - que é consequéncia da primeira - ¢ de trans-
formar a vida em comum em comunhdo de vida. A “comunhao de vida
¢ tudo” (José Maria Arnaiz). Porque onde ha comunhio de vida se tem
vida. Hoje somos chamados a fazer da comunhao em fraternidade o pri-
meiro conteido da missao”.

A terceira condi¢ao é de retornar a ser todos os novos cantores e cus-
todios da criagdo, a exemplo de Sdo Francisco, reconhecendo as pega-
das do Senhor e a “gramatica” que esta inscrita nela e que representa
os melhores recursos para vantagem de toda a humanidade®. As nossas
Constitui¢des gerais nos dizem: «Seguindo os passos de Sdo Francisco,
os irmdos mostrem sentimentos de respeito pela natureza, hoje por toda
a parte ameagada, de modo a torna-la totalmente fraterna e ttil a todos
os homens para a gléria do Deus Criador» (CCGG 71).

» CPO 2013, Principios inspiradores n. 8.

% Cf. F. Uribe, Ejes del carisma, cit. p. 56-64.
77 Cf. M. Jéhri, ofmcap, Il contributo dei francescani per la nuova evangelizzazione, pri-
vato.

2 Cf. Mensagem para a jornada da paz 2014.
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C. Escolhas e propostas concretas

Quais estratégias ou meios pensais colocar em agdo para construir a
unidade na diversidade, interna e externamente, e para formar fraterni-
dades que sejam cuidadoras da criagao?

Qual compromisso assumir para iniciar e desenvolver o dialogo entre
os frades e com todas as pessoas?
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I1.3.
IRMAOS “EM ESTADO
PERMANENTE DE MISSAQ”>»

A. Novos cenarios para uma nova evangelizacao
“Nao nos deixemos roubar o Evangelho!”*

O Sinodo dos Bispos sobre “a nova evangelizagdo para a transmissao
da fé cristd” (7-28 de outubro de 2012) tomou em exame 0s NOvos ce-
néarios humanos dentro dos quais a evangelizagao da Igreja é chamada
a renovar-se. Em particular foram identificados os seguintes cenarios:

O cendrio cultural. Esta focalizado na secularizagao, e «se apresenta
hoje nas nossas culturas através da imagem positiva da libertagdo, da
possibilidade de imaginar a vida do mundo e da humanidade sem refe-
réncia a transcendéncia»®'. S6 em alguns casos persiste o tom anticristao
ou antirreligioso ou anticlerical. Desenvolveu-se como mentalidade di-
fusa na qual Deus nao tem mais lugar, ¢é ausente. Deus ndo é mais visto
como necessario. Esta mentalidade entrou nas comunidades eclesiais,
enquanto se difundiu a mentalidade hedonista, consumista, junto a for-
mas de espiritualidade individualista ou esotérica.

Mas o que une os crentes e os secularizados é o humano. Pode-se se
encontrar no que ¢ humanamente verdadeiro e sério.

O cendrio social. E caracterizado pelas migracdes e pela globalizagio.
O grande fendmeno migratério favorece «um encontro e uma mistura
de culturas» (IL 55) e «o desmoronamento das referéncias fundamentais
da vida» (idem), como os valores tradicionais, os lagos familiares, etc.
A globaliza¢ao contém aspectos negativos (especialmente em nivel eco-
ndmico), mas também possibilidades de crescimento (novas formas de
solidariedade e de desenvolvimento).

¥ EG25.
N EG97.
31 Sinodo dos Bispos, Instrumentum laboris (Roma 2012), n. 52. Em seguida: IL.
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O cendrio econémico. Hd um aumento do fosso entre os ricos e os
pobres, que gera as desigualdades injustas e provoca tensoes e violéncias.
Também a crise econdmica mundial abriu o problema da utilizagdo dos
recursos naturais e humanos (trabalhadores).

O cendrio politico. «O emergir sobre a cena mundial de novos atores
economicos, politicos e religiosos, como o mundo islamico, o mundo
asiatico, criou uma situacio inédita e totalmente desconhecida, rica de
potencialidades, mas também cheia de riscos e de novas tentagoes de
dominio e de poder» (IL 57). A estas novas urgéncias se devem dar novas
respostas da parte das comunidades eclesiais.

O cendrio técnico-cientifico. Os progressos neste campo sdo multiplos
e maravilhosos, mas apresentam «perigos de excessivas expectativas e
manipulagdes» (IL 58). A ciéncia se torna como nova religido sob a for-
ma de gnose, na qual os conhecimentos cientificos sao nova sabedoria de
vida. Estd nascendo a “religido da prosperidade”

O cendrio comunicativo. As novas tecnologias digitais e informaticas
deram origem a um novo “lugar” de vida publica, a novo espaco social,
cujos lagos sao capazes de influenciar sobre a sociedade e sobre a cultura.
Os processos midiaticos chegam a transformar a realidade, permitem
uma ampliacao das potencialidades humanas. Ha beneficios e riscos, en-
tre os quais a cultura do efémero, do imediato, do emotivo, da aparéncia,
sem memoria e sem futuro. Tais meios de comunicagdo sdo percebidos
como muito importantes para inculturar o Evangelho (cf. RM 37¢) e su-
cessivamente serem usados na evangelizaqéo, mas com discernimento
critico e com uso sabio e responsavel.

O cendrio religioso. Constata-se também o retorno do senso religioso
e da exigéncia multiforme de espiritualidade. Varios e diversos lugares
sao os sinais de renascimento religioso. Ha, porém, fendmenos de funda-
mentalismo religioso, de proliferagao de grupos religiosos que assumem
a forma de seitas. De um lado os cristaos devem ficar fiéis ao anuncio do
Evangelho, do outro devem abrir-se ao didlogo aberto e construtivo®.

Papa Francisco quis ir além, escolhendo «propor algumas diretrizes
que possam encorajar e orientar, em toda a Igreja, uma nova etapa evan-
gelizadora, cheia de ardor e dinamismo» (EG 17). Ele desenvolve em pri-
meiro lugar a autoevangelizagdo da Igreja, uma renovagao interna ligada

32 Cf. IL n. 51-75.

-32-



a uma orientagdo social, para «delinear um preciso estilo evangelizador
que - afirma o Papa - convido a assumir em qualquer atividade que se
realize» (EG 18). Por isso, ele acuradamente afirma: «Deus nos livre de
uma Igreja mundana sob vestes espiritual ou pastoral! Este mundanismo
asfixiante cura-se saboreando o ar puro do Espirito Santo, que nos liber-
ta de estarmos centrados em nds mesmos, escondidos numa aparéncia
religiosa vazia de Deus. Nao deixemos que nos roubem o Evangelho!»
(EG 97).

Do Relatorio sobre a pesquisa emerge, primeiramente, um compro-
misso geral dos frades na evangelizagdo, em particular, para consolidar a
vida eclesial, e a disponibilidade em caminhar na diregao de algo aberto,
positivo, em comparagdo com certo pessimismo. Nota-se o desejo di-
fuso de futuro, de renovagao da parte da maioria dos frades. Todavia,
se encontra também um fosso entre as respostas dadas, que exprimem
muito dos desejos, e a vida real, que ndo corresponde aos resultados do
questionario. Assim, por exemplo, quase néo existe reflexdo sobre a mis-
sdo ad gentes, ausente no questionario. E sabemos quanto diminuiu o
empenho missionario, indicado claramente pela dificuldade para se ter
novos missiondrios “ad gentes”, enquanto é conhecimento comum que
a Ordem se reforgou e cresceu quando foi missionaria. Insuficiente, no
Relatério, também é a avaliagdo sobre a pastoral dos Santudrios, mesmo
que sejam tdao numerosos na Ordem. De outro lado, aparece excessivo o
numero das paroquias, tanto que mais da metade dos frades no mundo
trabalha no ministério paroquial.

B. Em dire¢do a uma conversao missionaria com novos
evangelizadores
“Todos os irmdos participem do muinus evangelizador da Igreja..”
Francisco de Assis teve a revelagdo, na Porciincula, que era chamado
a ser discipulo fiel e testemunho auténtico do Senhor Jesus. A evangeli-

zagdo ¢ inscrita no dom da vocagao. A evangelizagido/missao é a razdo do
nosso ser frades menores. Todos nds fomos chamados e enviados a levar a

¥ CCGG 83$2.
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boa noticia a todos os povos (cf. Ord 5-11). «Todos os irmaos - afirmam
as Constitui¢es gerais — participem do munus evangelizador da Igreja e,
seguindo o exemplo de Sdo Francisco, que “desde todo o seu corpo fez
uma lingua’, estejam prontos a acolher a inspiragdo do Senhor e, onde quer
que forem chamados e enviados, por palavras e obras, edifiquem todos os
povos com a pureza de toda a sua vida» (CCGG 83 § 2). Todos os frades
menores sao “portadores do dom do Evangelho” (Capitulo geral 2009) no
meio das pessoas e de todos os povos (ad e inter gentes).

Papa Francisco afirma: «Sonho com uma op¢ao missionaria capaz de
transformar tudo, para que os costumes, os estilos, os horérios, a lingua-
gem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal proporcionado mais
a evangelizagdo do mundo atual que a autopreservacao» (EG 27). Ele
chama a comunidade dos discipulos a ser «uma Igreja em saida» (EG 20
ss.), e declara: «a Igreja “em saida” ¢ uma Igreja com as portas abertas»
(EG 46). N6s entao podemos dizer: uma Ordem “em saida” é uma Or-
dem com as portas abertas.

O Pontifice convida a sair em direcao as “fronteiras da missao”, que
ele individua especialmente na marginalizagio e nas pobrezas materiais
e morais, na cultura do pensamento unico e débil, na educagdo onde,
através de conhecimentos e de valores, se pode transmitir a fé. O ultimo
Capitulo geral (2009) nos convidou a «habitar as fronteiras» (PdV 22-
24), aquelas fronteiras que «para alguns se tornam intransitaveis, para
outros quase nao existem. O fenomeno da imigragdo se inscreve nesta
dialética, especialmente quando se trata de refugiados [...] A sua é uma
itinerancia pobre e minoritica» (PdV 23). E o Capitulo se perguntava:
«No6s Frades Menores podemos encontrar um espago social no qual estes
valores do nosso carisma estejam mais bem representados? Uma pre-
senga evangélica entre eles seria um sinal de restituicao particularmente
eloquente neste mundo onde s6 o fluxo de dinheiro, de bens e de servi-
¢os encontra transito livre, mas ndo as pessoas, menos ainda os pobres,
sacramento do Filho de Deus que foi pobre e hdspede» (Idem).

Outras fronteiras para “habitar” sdo os lugares humanos dos conflitos
e da violéncia, os ambientes que reivindicam a reconciliacdo, o plura-
lismo ideoldgico e religioso, a natureza instrumentalizada e violentada.
«Evangelizar envolve a busca de tornar porosos nossos confins para per-
mitir o fluxo da intercomunhio e da intercomunicagio» (PdV 22). E o
Pontifice reforca: «todos somos convidados a aceitar esta chamada: sair
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da prépria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias
que precisam da luz do Evangelho» (EG 20).

Uma fraternidade “em saida” tem como “sinais” o «ter, por todos os
lados, igrejas com as portas abertas» (EG 47), o oferecer «espagos de
oragdo e de comunhdo com caracteristicas inovadoras, mais atraentes e
significativas» (EG 73), o desenvolver a solidariedade com os pobres e a
colaboragdo com outras iniciativas religiosas e sociais. Os apelos do Papa
neste sentido sao explicitos: somos um «povo peregrino e evangelizador,
que sempre transcende toda a necessaria expressao institucional» (EG
111); devemos ser uma fraternidade que seja «fermento de Deus no meio
da humanidade... lugar da misericérdia gratuita» (EG 114), porque «a
missao é um estimulo constante para nao nos acomodarmos na medio-
cridade, mas continuarmos a crescer» (EG 121).

Para nds, frades menores, “sair” quer dizer: rever muitas das nossas
atitudes; dispor-nos a fazer mudangas no nosso modo de viver, com hu-
mildade e paciéncia; ter a coragem de nos sentir sempre em caminho;
nao ter medo de se sujar por ter andado nas estradas, e nao se fechar nem
se agarrar as proprias segurancas (cf. EG 49); preferir/privilegiar a quali-
dade da vida fraterna a vontade de manter os lugares que se tem (estru-
turas): «de fato nos agarramos com extrema facilidade a casas, ideias e
tudo mais e nao nos damos conta que podem se transformar nos nossos
cemitérios»*.

E preciso ndo esquecer “a dimensio social da evangelizagdo’, clara-
mente indicada por Paulo VI na Evangelii nuntiandi (1975) e retomada
a atualizada pelo Papa Francisco na Evangelii gaudium (2013), para nao
“desfigurar” o sentido global da missdo evangelizadora. O kerygma é o
Reino de Deus, e cada testemunho ou palavra evangélica tem repercus-
sdo comunitdria e social. H4 uma interagao constante entre o Evangelho
vivido e proclamado, de uma parte, e, de outra, a vida concreta, pessoal e
social do homem. Escreve Papa Francisco: «A proposta é o Reino de Deus
(cf. Lc 4,43); trata-se de amar a Deus, que reina no mundo. Na medida
em que Ele conseguir reinar entre nds, a vida social sera um espago de
fraternidade, de justica, de paz, de dignidade para todos. Por isso, tanto
0 anuncio como a experiéncia cristd tendem a provocar consequéncias
cristas» (EG 180).

3 M. Johri, Il contributo dei francescani per la nuova evangelizzazione, privato.

-35.-



C. Escolhas e propostas concretas

Quais estratégias ou meios pensais colocar em agdo para reencontrar
o empenho, o ardor missionario, nos frades?

Qual “politica missionaria” podeis instaurar nas vossas Entidades e
podeis propor & Ordem?
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1l
MENORES

“Caros Irmdos, por favor, guardai a minoridade”
Papa Francisco







ITI.1.
A MINORIDADE, ELEMENTO CHAVE
DA IDENTIDADE FRANCISCANA

“Todos os frades sejam menores e submissos a todos...”

A. A crise de identidade num mundo que muda
Ndo a uma minoridade alienada!

A crise de identidade é uma das crises na nossa sociedade. Para a vida
religiosa, e também nas nossas Fraternidades, os sinais da crise — sobre-
tudo em algumas dreas geograficas — podem ser reconhecidos ao menos
nos seguintes aspectos: a “reduc¢ao” veloz do nimero de pessoal (poucas
vocacdes e envelhecimento); o nivelamento ao minimo da vida dos reli-
giosos; o aburguesamento do estilo de vida; o individualismo crescente
(no centro ndo mais estd Deus, mas o «eu» a qualquer pre¢o); o ativismo
acima das forgas e a perda do “espirito” (secura espiritual); missdo ou
apostolado entendido e vividos mais como obra ou atividade (de suplén-
cia) do que como “testemunho”; “duplicidade” de pertenca (religiosos
que se identificam demais com os Movimentos eclesiais).

Mas ¢é importante ir as raizes da crise. Uma “causa’ ou fator da crise da
Vida religiosa, como também da crise da Igreja em geral, vem do exterior,
ou seja, da transicdo de cultura e de civilizagao, da perda de valores, etc.
Muitas vezes 0 mundo, no sentido mais problematico, entrou no convento,
nas celas dos religiosos (por meio da Internet e varios novos meios de co-
municagdo a distancia: Facebook, Skype, Twitter...). Todavia, existe tam-
bém, e talvez, sobretudo, uma raiz interna que consiste no “aviltamento”
da qualidade de vida de seus membros, da anemia espiritual, da impacién-
cia difusa das regras e dos votos. Neste sentido a crise é a0 mesmo tempo
um juizo de Deus e uma prova em vista da purificagao®.

* Rnb7,1-2.
% Cf. B. Maggioni, Alle radici della sequela, p. 104-105.

-39 -



Segundo a pesquisa (ver: Relatério), os frades denunciam alguns fa-
tores ou situagdes que influenciam negativamente sobre o estilo de “me-
nores” e sobre a fidelidade a nossa identidade. As principais situagdes
negativas sdo reconhecidas no estilo de vida muito secularizado na vida
das fraternidades (64 %), na formacao inicial muito comoda, onde tudo
vém assegurado e habitua a uma vida confortavel (61,4 %), na falta de
uma visao sobrenatural (59,2 %) e, logo, cristoldgica da minoridade, e
depois a falta de um projeto compartilhado de minoridade (52,4 %). Por
outro lado, poucos frades pensam que é importante ganhar a vida com
o proprio trabalho (18 %), ainda menos sdo aqueles que creem na im-
portancia de compartilhar os bens materiais com os pobres (14 %) ou
mesmo, praticar uma solidariedade efetiva com as vitimas da injustica
ou aliviar a pobreza dos outros (13%).

Sobre estes aspectos que “deformam” a vida em minoridade os frades
mostram um amplo consenso. Enquanto ndo se encontra a mesma visao
sobre a influéncia que se deve atribuir ao apego a posi¢des do passado, a
adaptacdo a sociedade de hoje por exigéncia do apostolado, ao mal-es-
tar percebido pela dependéncia econdmica, a separagao entre sacerdotes
e leigos: para alguns também estes fatores influem negativamente, en-
quanto que outras avaliagdes diferem e sdo mais articuladas.

Outros sinais, que indicam como sofremos sempre mais em sermos
menores e em viver como menores, sio o standard facil e seguro de vida
das fraternidades, que ndo sao tocadas pela crise econémica geral, a difi-
culdade em vencer orgulho pessoal que arruina as relagdes interpessoais,
a dificuldade paralela em gerir a autoridade como servigo, por um lado,
e a obedecer aos ministros, por outro, e depois ha o costume difuso de
“apropriar-se” indevidamente do dinheiro recebido, dos encargos, das
atividades e das obras consideradas pessoais.

Em outras palavras, constata-se que muitos frades tém necessidade
de recuperar o significado profundo da minoridade, que engloba a rela-
¢do com Deus, consigo mesmo, com 0s outros € com 0 universo; inclui
a humildade, o servigo e a obediéncia reciproca, o compartilhamento do
poder, a obediéncia a Igreja, o “sine proprio” e a solidariedade.”

Constatamos assim, que muitas fraternidades na Ordem vivem na

¥ Cf. F. Uribe, “Omnes vocentur fratres minores” (Rnb 6,3). Hacia una identificacion de la
minoridad de los Escritos de San Francisco de Asis, in “Verdad y Vida” 236 (2003) 63-104.
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simplicidade, com um estilo austero, disponiveis também a doar o “su-
peravit” das suas economias locais, abertas aos desafios e as emergéncias
que se apresentam as suas atengdes.

B. Em dire¢do a um estilo de vida profético na minoridade
“Desejo uma Igreja pobre para o pobres™®

Francisco respondeu ao cardeal de Hostia: «Senhor, meus irmaos fo-
ram chamados de Menores para que ndo presumam tornar-se maiores»
(2 Cel 148). «A palavra menor descreve a modalidade do como ser irmaos
e do como viver e anunciar o Evangelho. Em outras palavras: o nome
indica antes de tudo um programa de vida, um modo peculiar de com-
preender e expressar a nossa relagdo com Deu, com os outros e com a
criagdo, e de colocar-nos a servigo da Igreja e do mundo»*’. O ser meno-
res é a expressdo radical da sequela de Cristo, que se esvaziou e abaixou
(kenosis), que lavou os pés e se solidarizou com toda a humanidade fragil
e pecadora. A minoridade é a modalidade concreta de viver o sine pro-
prio, a ndo apropriagdo indevida, na relagdo com Deus, com os irmaos,
Consigo mesmo e com a criagao.

O sine proprio/minoritas define, pois, o modo franciscano de viver os
votos: a obediéncia que «confunde toda vontade propria» (SalVirt 14), a
pobreza e humildade pela qual o frade «verdadeiramente vive sem nada
de proprio» (Am 11; cf. Am 8; 14), e a castidade pela qual se resiste ao
desejo de apropriar-se do préprio corpo e daquele de um outro/a (cf.
2Cel 113.114). A minoridade como rentncia a qualquer predominio e
possessao significa também rejeicao da violéncia e do abuso, e logo, uma
forte escolha pela reconciliagio e pela paz*.

A minoridade, juntamente a fraternidade, é o aspecto que mais nos
caracteriza e nos identifica como franciscanos. O desafio que devemos
recolher é aquele de viver realmente quanto prometemos: «Para seguir

% EG198.

3 Peregrinos e forasteiros neste mundo. Subsidio para a formagdo permanente sobre o
Capitulo IV das Constituiges gerais OFM, Roma 2008, p.14.

40 Para a estreita relagio entre “minoritas” e “sine proprio’, cf. C. Vaiani, La via di Fran-
cesco, Milano 1993, p. 39.
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mais de perto e testemunhar com maior clareza o aniquilamento do Sal-
vador, os irmdos adotem na sociedade a vida e a condi¢ao dos peque-
nos, morando sempre entre eles como menores; e, nessa condi¢do social,
contribuam para o advento do Reino de Deus»*' e «vivam neste mundo
como promotores da justi¢a e como arautos e artifices da paz, vencendo
o mal pela pratica do bem »*. Isto significa rever e renovar a luz do ser
menor a nossa vida com Deus, o estilo de vida cotidiana, a maneira de
evangelizar e de andar em missao.

A dimensio da minoridade também deve conformar-se a maneira
de viver as relacdes interpessoais e o servico da autoridade, como bem o
recordou o CPO 2013: «Frei Francisco nos seus escritos nos indica um
“estilo tipicamente minoritico” de viver as relagoes fraternas e a autori-
dade “como servos e sujeitos a todos, pacificos e humildes de coragao”
(CCGG 64), sem apropriar-se dos cargos e dos oficios».”’ Isto ajudaria a
superar os conflitos interpessoais, a fortificar o sentido de confianca e de
pertenga, a sustentar a fidelidade e a perseveranga, e a infundir nos Mi-
nistros «um radical espirito de abertura». O “estilo minoritico” de viver
a fraternidade ajuda também a evitar «o abuso na comunhao fraterna»
por parte dos irmaos.*

C. Escolhas e propostas concretas

Quais estratégias ou meios pensais colocar em pratica para construir
um estilo de vida profético em minoridade?

Quais escolhas e quais compromissos assumir, em nivel de fraterni-
dade local, provincial e universal, para viver concretamente a profissao
da minoridade?

4 CCGG66§1

2 CCGG68S1.

# CPO 2013, Principios inspiradores, n. 14.
4 CPO 2013, Idem, n. 15-17.
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I11.2.
ECONOMIA E MINORIDADE

A. O desafio de uma economia transparente e solidaria

«

Go a uma economia da exclusdo e da desigualdade™

O atual modelo econémico promove a concentra¢ao das riquezas e
do poder na méao de poucos e provoca a pobreza de muitos. Familias e
populagdes inteiras sao vitimas da economia dominante, que se caracte-
riza por ser uma economia de exclusdo, porque marginaliza os fracos, e
uma economia da desigualdade iniqua, porque priva as pessoas do ne-
cessario. Quando o dinheiro se transforma num idolo, num fetiche, o
homem torna-se seu escravo e de fato nega-se o primado da pessoa hu-
mana. Daqui a necessidade de reencontrar uma ética, que reenvia a um
Deus que esta além e sobre as leis do mercado.* Uma economia que nao
coloca a pessoa humana no centro, nem respeita o ambiente, a natureza,
¢ iniqua no presente e irresponsavel para com o futuro das novas gera-
¢oes. Ao mesmo tempo existe ainda uma ampla busca e aspiragao por
uma economia mais soliddria, mais fraterna, humana, em base as neces-
sidades reais, em base a sustentabilidade, com respeito a pessoa humana
e a natureza, ao ambiente.

Algumas légicas da economia de mercado também entraram no nos-
so mundo franciscano. Papa Francesco, com for¢a, afirmou: «O dinheiro
deve servir e ndo governar!» (EG 58). Segundo o Relatorio sobre a pes-
quisa, muitos frades denunciam o aburguesamento da vida nas Frater-
nidades, um estilo muito comodo de vida nas casas de formagdo, uma
espécie de secularizagdo do espirito dos frades menores. Estas sdo de-
nuncias que exprimem ao mesmo tempo um lamento daquilo que nédo
mais sé é e um desejo daquilo que se gostaria e deveria ser e viver para
ser e sentir-se verdadeiramente “frades e menores” no nosso tempo. De
fato, 47 % dos entrevistados pedem um explicito e direto compromisso

4 EG53.
4 Uma analise mais aprofundada neste sentido encontra-se em EG 52-59.
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por um estilo de vida mais simples e solidario. Um compromisso que
chegue a transformar cada frade «num sinal profético que denuncie os
“falsos valores” do nosso tempo» (CCGG 67).

Por outro lado sabemos que uma economia particular ou gestao eco-
ndmica exprime um estilo de vida. Os relatérios dos Visitadores gerais
sobre este ponto geralmente sdo unanimes em afirmar que seguidamen-
te, muito seguidamente, existe nas Provincias uma economia nao trans-
parente, individual em muitos casos, direcionada mais ao bem-estar do
que a solidariedade e a comunhao. A pesquisa mostra como nos frades
ainda ¢ muito baixa a exigéncia de trabalhar por uma economia igua-
litaria e solidaria (19.2%) ou da promog¢do de formas de participagdo
politica, social e cultural (12.2%).

Na carta a Ordem, por ocasido da festa de Sdo Francisco de 2012¥, o
Definitério Geral se perguntava: «Como podemos viver hoje, de maneira
fiel e significativa, a nossa escolha de pobreza, a solidariedade, o testemu-
nho que da dignidade e ainda uma oportunidade a situagdo negativa que
chamamos “crise”? O sofrimento de tantas pessoas — especialmente daque-
las mais fracas —, é fonte de preocupagao para nos, desejosos de continuar
sendo os frades do povo?» A carta continuava afirmando que «a crise ho-
dierna pode ser, para nés, um chamado do Espirito, um «tempo de graga»
para mudar o nosso olhar sobre o mundo e para tornar-nos mais solidé-
rios. Por isso ela ndo pode deixar-nos indiferentes, mas deve provocar em
nds, nas Fraternidades locais e provinciais, uma avaliagdo exigente sobre
o nosso estilo de vida, sobre a atuagdo concreta do sine proprio, sobre a
organiza¢do econdmica das nossas institui¢oes, sobre nossa capacidade de
compartilhar com os pobres e os marginalizados. Comegando pela vida
interna das nossas Fraternidades, a emergéncia socioecondmica atual nao
deveria despertar em cada Frade a disponibilidade a gratuidade e a reci-
procidade? Como justificar as contas bancarias pessoais ou o reter para si
bens (salarios, aposentadorias, doagdes...) que pertencem a Fraternidade e
que deveriam ser compartilhadas também com os pobres mais necessita-
dos? Somos honestos com a sociedade pagando os impostos? Estamos em
dia com as leis trabalhistas de nossos trabalhadores? [...] Como podemos
infundir coragem e esperanc¢a nos novos pobres, se nds mesmos nao con-

Y7 Soliddrios responsdveis. Os Frades Menores na crise atual. Carta do Definitério geral
por ocasido da festa de Sdo Francisco 2012.
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seguimos abrir mao de tantas “necessidades ndo necessarias”? A austeri-
dade provocada pela crise deveria também fazer-nos rever o uso dos bens
moveis (ex.: acimulo de dinheiro, cf. CCGG 82 §3; e a nossa confianca na
Providéncia?) e imoveis (tantos espagos vazios). Quantas familias despe-
jadas, quantos imigrantes sem residéncia fixa, quantas Associagdes de tipo
assistencial poderiam usufruir de tantos locais que temos e que ndo sao
utilizados? E o dinheiro, em que bancos preferimos deposita-lo? Parece,
hoje, ser necessario antes de tudo conhecer como os Bancos utilizam as
nossas economias: para promover projetos econdémicos, sociais, culturais
que respeitam os direitos humanos e o cuidado da criagdo ou para ativida-
des contrarias aos nossos principios éticos?»

B. Em dire¢do a uma economia de comunhio e de solidariedade
“Os frades usem o dinheiro da maneira que convém aos pobres” (CCGG 82§ 1)

A nossa espiritualidade e tradi¢ao nos oferecem chaves de leitura e de
discernimento muito importantes. Sdo Francisco estava convencido que
todos os bens, espirituais e materiais, pertencem a Deus que os doa para
o bem de todos: ndo nos pertencem pessoalmente (cf. Rnb 17,18). Nos
os recebemos como administradores para coloca-los a servi¢o de todos.
Esta visdo de Francisco concorda com os ensinamentos dos Padres sobre
a destina¢ao universal dos bens, ensinamento retomado pelo Magistério
social pds-conciliar da Igreja.

A isto esta vinculada a restitui¢ao. Para Francisco a partilha ou a solida-
riedade ¢ uma consequéncia logica do seu conceito de propriedade. Para
ele, Deus é o unico proprietario de todos os bens e que os distribui com ge-
nerosidade a todas as pessoas (cf. 2Cel 77). O uso das coisas é determinado
pela necessidade: as coisas sdo de quem delas necessita. Para Francisco a
dogdo do manto aos pobres ndo é outra coisa, senio restitui¢ao, entendida
como justica: ele se sentia um ladrdo se ndo compartilhasse aquilo que
possuia com aqueles que tinham mais necessidades (cf. 2Cel 87; 92).

Na profissao prometemos usar as coisas «em pobreza e humildade»,
e utilizar os bens de modo a serem «compartilhados em beneficio dos
pobres» (CCGG 72 § 1.3). As Constitui¢oes Gerais também pedem a to-
dos os frades que «considerem o trabalho e o servico como um dom de

-45 -



Deus, e assim, se apresentem como menores que ninguém deve temer,
pois procuram servir e ndo dominar» (CCGG 76 § 1).

Aceitando que a nossa pobreza ¢ sempre um pouco andmala, pois
ndo indica jamais uma total precariedade ou auséncia de seguranca, re-
conhegamos que a palavra “pobreza” «nao indica a falta absoluta dos
bens, mas acima de tudo uma sobriedade e essencialidade no uso das
coisas, uma ética do suficiente que se contrapdem, de muitos modos,
a atual sociedade de consumo [... e também] se queremos tornar-nos
sempre mais pobres, também materialmente, iniciemos a compartilhar
os bens que usamos com os pobres do nosso tempo»*.

Ainda, Papa Francisco diz a comunidade cristd, e também a nds:
«Exorto-vos a uma solidariedade desinteressada e a um regresso da eco-
nomia e das finangas a uma ética propicia ao ser humano» (EG 58).

Na citada carta pela festa de Sao Francisco em 2012, o Definitdrio
Geral afirmava: «As nossas escolhas no campo do consumo, da poupan-
¢a e da partilha sdo uma contribui¢cdo (ou uma privagdo) importante
para construir uma economia soliddria, ao servigo da pessoa e de todas
as pessoas. Por isso, devemos também tomar consciéncia que esta nova
economia solidaria ndo sera somente o resultado de decisoes da alta po-
litica econdmica, mas brota também daquilo que nés podemos oferecer
com o nosso modo de viver e de agir. Se uma economia transparente e
de comunhéo alimenta a comunhéo fraterna, uma economia de partilha
nos torna verdadeiramente irmaos dos pobres e dos mais pequenos. Este
¢é certamente um testemunho que manifesta a sociedade uma diregao
alternativa: liberta do individualismo cego e do interesse pessoal egois-
tico, e aberto a solidariedade concreta e a justica. Andar nesta diregao
parece-nos ser o melhor modo de honrar o nosso pai e irmao Francisco».

C. Escolhas e propostas concretas
Quais estratégias ou meios pensais colocar em a¢do para ter uma eco-
nomia fraterna e transparente nas fraternidades, e solidaria com os pobres?

Que escolhas acreditais necessarias para tornar a nossa economia
franciscana alternativa ao modelo econdmico atual?

8 Peregrinos e forasteiros neste mundo, cit. p. 89.
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I11.3.
O MUNDO DOS POBRES
E DOS EXCLUIDOS

A. Os pobres nos interpelam
“E devem estar alegres quando vivem entre pobres e fracos..”*

Os pobres de hoje sdo passiveis de reconhecimento numa gama ex-
traordinariamente variada de categorias, que vao muito além do pobre
somente material. Reconhecemos como pobres os doentes, os excluidos
e marginalizados, os desprezados e esquecidos, os desesperados e priva-
dos de sentido da vida e de toda esperanca, os esfaimados de alimento e
de Deus, os mais frageis, e menos dotados e os mais débeis, as mulheres
excluidas e maltratadas, as criancas ainda ndo nascidas, os sem teto, os
toxicodependentes, os migrantes, as vitimas do trafico de pessoas, os re-
fugiados, os povos indigenas e aqueles das periferias, os ancidos abando-
nados e também a cria¢ao explorada e instrumentalizada. Diante a tanta
miséria humana, inspirando-se em Sao Francisco, o Papa Francisco nos
recorda: «Pequenos, mas fortes no amor de Deus, como Sdo Francisco
de Assis, todos nos, cristaos, somos chamados a cuidar da fragilidade do
povo e do mundo em que vivemos» (EG 216).

De maneira ainda mais pontual, o Capitulo geral de 2009 nos disse:
«Na for¢a da sua encarnagdo, o Verbo poe-se do lado da periferia, da
vulnerabilidade, da pobreza. Nao podemos esquecer, pois, que “a nossa
minoridade, que tem Cristo como paradigma [...], deve traduzir-se em
escolhas corajosas, que nos levem a abandonar algumas situagdes sociais
e eclesiais para escolher com maior decisdo os lugares de fronteira e a
marginalidade, que sao parte integrante da nossa tradigao™» (PdV 23).

Ainda hoje, muitos frades e tantas Entidades estao proximos dos
pobres, dos excluidos, doentes, moradores de rua, sofredores. Segundo
0 Relatério da pesquisa sobre a situa¢ao da Ordem, um grupo muito

4 Rnb9,2.
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numeroso de frades esta comprometido nos setores dos servigos sociais
em favor dos pobres, dos ancidos e dos doentes (22.1%) e atengdo aos
pobres a sua importincia para a prdpria vida dos frades. A pesquisa
nos revela também outros dados significativos. A vida simples do povo,
com o qual o frade se encontra em trabalho, torna-se uma fonte e um
estimulo para o seu desenvolvimento espiritual (89.1%), enquanto que
menos incisiva resulta o compartilhamento da prépria vida com os po-
bres e os marginalizados (28 %). A exigéncia de uma imersdo sempre
mais direta na vida dos pobres/marginalizados é percebida por 30.8%
da amostra: trata-se de 1 frade sobre 3! E uma sensibilidade que leva
a pensar sobre aquela outra prioridade acima percebida, do estilo de
uma vida simples e solidaria, com a qual se pode conectar aquela da
solidariedade. Mais ou menos um ter¢o dos frades sente a exigéncia de
trabalhar para os pobres, os dependentes de drogas e de dlcool, os do-
entes de AIDS, os sem teto (32.9%). Menor é o namero dos frades que
pedem para viver uma vida comum com os pobres, os marginalizados,
os drogados, de modo a compartilhar tudo com eles (24.6 %). Ainda
mais baixo é o percentual daqueles que sentem a necessidade de com-
partilhar os bens materiais com os pobres (14.7%) ou de trabalhar para
aliviar a pobreza dos outros (13%).

Destes dados emerge a ideia fundamental que ser menor significa tra-
balhar para os outros, especialmente para os pobres, sem deixar-se “con-
taminar” pela vida dos pobres. Trata-se de uma solidariedade de agao
e menos de compartilhamento das condi¢oes de vida. “Faz-se” para os
pobres, mas nao “se € como os pobres e entre os pobres. Trabalha-se em
favor dos mais pequenos, mas nao se se torna “menor” entre eles.

E é importante também que o trabalho em favor dos pobres se desen-
volva ao menos sobre trés niveis: existe o servigo assistencial aos pobres
que encontramos cotidianamente; existe depois a promogao do desen-
volvimento integral dos pobres; existe ainda a colaboragao com as pesso-
as de boa vontade para resolver as causas estruturais da pobreza.

A opgao preferencial pelos pobres que a Igreja fez «é mais uma ca-
tegoria teologica que cultural, socioldgica, politica ou filoséfica. Deus
“manifesta a sua misericordia antes de mais” a eles » (EG 198). Também
na nossa Ordem repetiu-se tantas vezes que somos chamados a fazer a
escolha pelos pobres e que os pobres sdao 0s nossos mestres. Mas muitas
vezes estas ressoaram como palavras vazias.
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O Sinodo sobre a nova evangeliza¢ao de 2013 reiterou: «A conversao
espiritual, a intensidade do amor a Deus e ao proximo, o zelo pela justica
e a paz, o significado evangélico dos pobres e da pobreza sio pedidos a
todos» (Propositio 45). E o Papa Francisco comentou: «Temo que tam-
bém estas palavras sejam objeto apenas de alguns comentarios, sem ver-
dadeira incidéncia pratica. Apesar disso, tenho confianca na abertura e
nas boas disposi¢oes dos cristaos [e dos frades menores] e peco-vos que
procureis, comunitariamente, novos caminhos para acolher esta renova-
da proposta» (EG 201).

B. Em dire¢ao a uma renovada proximidade dos pobres

“Unicamente a partir desta proximidade real e cordial é que podemos

acompanhd-los adequadamente..”>

Por Sao Francisco e pelo Papa Francisco somos chamados a colo-
car-nos ao lado dos pobres, oferecendo a eles solidariedade concreta e
atencao espiritual (cf. EG 200), a fazer-nos “menores” com os “menores”
que a sociedade marginaliza ou afasta. «A imitagdo do nosso Mestre —
exorta o Pontifice — nods cristaos [e nds frades menores] somos chamados
a olhar as misérias dos irmaos, a tocd-las, a assumi-las e a operar concre-
tamente para alivia-las»’'.

Papa Francisco repete seguidamente que deseja “uma Igreja pobre
para o pobres” (cf. EG 198). Nas nossas Constituicdes gerais a opgao
pelos pobres é amplamente pedida e desenvolvida. E antes de tudo um
imperativo para todos os frades, porque faz parte da “sequela” de Cristo
que por no se fez pobre (cf. CCGG 97 §1), significa viver entre eles (cf.
CCGG 66 § 1), e vivendo entre os pobres os frades deles aprendam (cf.
CCGG 93 §1), observem os acontecimentos e leiam a realidade a partir
destes (cf. CCGG 97 §2). Ajudar os pobres e servi-los verdadeiramente
significa contribuir para que eles tomem maior consciéncia da sua digni-
dade, a defendam e a facam crescer (cf. CCGG 97 § 2), e quer dizer tam-
bém defender os direitos deles e denunciar tudo aquilo que os afeta (cf.

0 EG199.
! Mensagem do Papa para a Quaresma 2014.
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CCGG 69 § 1-2). Tal reivindicagdo dos direitos ndo pode ser feita sendo a
partir da minoridade, vigiando atentamente contra toda tentagao de po-
der, e com a nao violéncia (cf. CCGG 69 § 1), também evitando julgar os
grandes, os potentes e os ricos (cf. CCGG 98 § 1). A opgdo pelos pobres
comporta o compartilhamento dos bens (cf. 72 § 3) e a agdo pela justica
e pela paz (cf. CCGG 96 § 2). Como justamente foi escrito, nds «fomos
chamados a “perfei¢ao do Santo Evangelho”, uma perfei¢ao que, longe de
isolar-nos dos pobres dos nossos dias, nos pede um nivel de interdepen-
déncia e reciproco enriquecimento com os pobres, que nos consentem
fazer parte dos preferidos de “nosso Senhor Jesus Cristo, a beata Virgem
e os seus discipulos”»2.

O Pontifice afirma que o compromisso de solidariedade com os po-
bres «ndo consiste exclusivamente em agdes ou em programas de pro-
mogao e assisténcia: aquilo que o Espirito coloca em movimento nao é
um excesso de ativismo, mas antes de tudo uma atengdo dirigida ao ou-
tro “considerando-o como uma tnica coisa consigo mesmo” [S. Tomas
de Aquino]» (EG 199).

Diante da economia de exclusdo, Papa Francisco pede “a inclusdo
social dos pobres” (cf. EG 186-216) num modo de ocupar-nos com o
desenvolvimento integral de quem ¢é mais fraco e abandonado pela so-
ciedade. Um passo preliminar e necessario é aquele de superar certa apa-
tia e indiferenca, sair de uma mentalidade individualista e egoista para
assumir um estilo de vida e de pensamento mais humano e mais evangé-
lico (cf. EG 207-208).

Mais, o Papa nos exorta a sair da «mentalidade do “descarte”, que in-
duz ao desprezo e ao abandono dos mais fracos, daqueles que sao consi-
derados “inuteis”»>. Ele deseja que «toda a Igreja esteja disposta e solicita
em testemunhar a quantos vivem na miséria material, moral e espiritual
a mensagem evangélica, que se resume no anuncio do amor do Pai mi-
sericordioso, pronto a abragar em Cristo cada pessoa. Poderemos fazé-lo
na medida na qual seremos conformados a Cristo, que se fez pobre e nos
enriqueceu com a sua pobreza»**. E o préprio Papa Francisco nos da cla-
ro testemunho com aquela “enciclica dos gestos” que ele iniciou desde o

2 Peregrinos e forasteiros neste mundo, cit. p. 110-111.
»  Mensagem para a jornada da paz 2014.
> Mensagem para a Quaresma 2014.
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dia da sua eleigdo e a esta continuando cada vez que encontra as pessoas,
em particular os pequenos e os doentes.

Pudéssemos também nds, frades menores, falar ao mundo mais com
os sinais e com os gestos concretos, do que com as palavras!

C. Escolhas e propostas concretas

Quais estratégias ou meios pensais colocar em agdo para assegurar a
proximidade aos pobres?

Indicai uma escolha de solidariedade concreta com os pobres para
as fraternidades locais, para as Provincias e para toda a Ordem.
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